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CAPITULOIV.
SAN-FAN-CON: UN CASO DE
SINCRETISMO RELIGIOSO

Introduccion

Una caracteristica comun a los distintos grupos de
inmigrantes que conformaron los componentes del
etnos-naci6én cubano —con independencia de su
mayor o menor peso demogréfico—, fueron los ma-
{rimonios mixtos, tanto en el orden étnico como
racial. Los altos indices de masculinidad entre los
inmigrantes y la interactuacién con un medio dife-
rente, tuvo como resultado Ia desaparicion de la
antigua costumbre de la endogamia étnica de pro-
cedencia y la creacién paulatina de nuevos circulos
endogémicos de vinculacién territorial como regu-
laridad de la fase formativa del etnos.

Los contactos interculturales mediante los matrimo-
nios de inmigrantes con mujeres nacidas en Cuba, y
el papel decisivo que desempeiia lamadre endogena
respecto a la endoculturacién de la descendencia
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mestiza, generaron procesos de transmision a nives
les intra e intergeneracional, que fueron refuncio-
nalizando un diverso conjunto de rasgos culturales
relacionados con algunos componentes étnicos oris
ginarios, atendiendo a las relaciones humanas del
nuevo contexto, en la realidad de la Isla.
Respecto al patrimonio espiritual, estas relaciones
interculturales también propiciaron la recontextuas
lizacion de elementos magico-religiosos, produciens
do la fusién sincrética de entidades miticas recreas
das como respuesta a las demandas de la relaciones
sociales impuestas por el nuevo medio socio-eco:
némico. p
Este trabajo propone, de la manera mas breve y sin
tética, introducir algunas consideraciones acerca d¢
la aparicion de un ser mitico cubano denominado
San-Fan-Con, también conocido como «el Chang@
o0 Santa Barbara china».

(Brujeria china?

«La vida en un suefio que camina, la muerte ¢y
un regreso acasa»

Antiguo proverbio chino
El mundo tenebroso de la brujeria es de una

actividad abrumadora. Pero por suerte, todo
kindambazo, todo ayé, tiene remedio. «Clavo
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saca clavoy y «Mayombe tira y Mayombe con-
testay. Esto es : lo que hace un brujo otro lo
deshace: «baston que mata perro blanco, mata
perro negro», a menos que el «dafio» lo haya
lanzado un brujo chino, pues la magia de los
chinos se reputa como la peor y la mas fuerte
de todas, y al decir de nuestros negros, sélo
otro chino seria capaz de destruirla. Y aqui nos
encontramos con algo terrible: Iningun chino
deshace el maleficio, la morubba, que ha lan-
zado un compatriota!’

La cita anterior, tomada de El monte, ilustra la opi-
nion bastante extendida entre muchos cubanos, so-
bre todo, en los practicantes de cultos sincréticos
de antecedente africano, acerca de la «misteriosa» y
«malévola eficacia» de la que entienden en Ilamar
«brujeria chinay.

A tal punto llegé el convencimiento de algunos que,
en la obra citada, Lydia Cabrera recoge los relatos
que tratan de ilustrar la magnitud de esos «pode-
res», para los cuales «/.../ un tratamiento médico,
todas las rogativas que en estos casos se hacen a los
dioses —a los santos africanos, orishas lucumis,
vodus de los arard y mptngos de los congos—, aqui
serian, logicamente, infitiles».?

Mas adelante, la autora contintia con un testimonio
recogido de boca de uno de sus més notables infor-
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mantes: José de Calazan Herrera Bangoché, conos
cido como «EI Moro» e hijo de Oba Koso:

La brujeria china es tan hermética, que Cal
Herrera /.../, quien «para saber ha caminadd
toda la isla», jaméas pudo penetrar ninguno d
sus secretos ni aprender nada de ellos. Sola
mente sabe que comen a menudo una pasta |
carne de murciélago en la que van molidos lol
ojos y los sesos, excelente para conservar f
vista; que confeccionan con la lechuga un vt
neno muy activo; que la lampara que le encien:
den a San-Fan-Con alumbra pero no arde; qu
siempre tienen detrés de la puerta un recipieil
te lleno de un agua encantada que lanzan a €
paldas de la persona que quieren dafiar, y qui
alimentan muy bien a sus muertos.’

Veamos ahora lo que nos cuenta Esteban Montes
en Biografia de un cimarrén: «Hay gente que dig
que cuando un negro moria se iba para Africa. !H
es mentira! Como va a irse un muerto para Africa
Los que se iban eran los vivos que volaban muchisi
mo. /.../ Los chinos si, ellos morian aqui, por |
menos eso contaban, y resucitaban en Cantony.!
La aversién de los chinos por los castigos corporas
les y la vida en condiciones de esclavitud, provoca-
ba reacciones violentas que iban desde el ajustis

{
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ciamiento de mayorales y contramayorales hasta los
suicidios masivos. Segun el criterio de algunos au-
tores, estas expresiones de rebeldia fueron la causa
de que los antiguos paleros apreciaran muchos los
craneos de chino, al que consideraban un compo-
nente importante del contenido de la nganga.’
Estos ejemplos permiten inferir que las profundas
diferencias culturales entre africanos y chinos, ha-
yan llevado a los primeros a observar con cierta
perplejidad la conducta de los segundos, la cual in-
tentaron explicar desde sus propias concepciones
magico-religiosas, de manera sobredimensionada, al
extremo de mitificarla. ‘
Esta imagen del chino iria extendiéndose al resto de
la poblacion mediante la tradicién oral, enriquecida
por la imaginacion popular. En' el legado paremio-
logico cubano, existen numerosos ejemplos de fra-
ses que son expresion de la fatalidad asociada a las
personas: « Tienes que hacerte una limpiezay; «Vete
al brujo de Guanabacoay; «Tienes un muerto atras»;
entre otras. Sin embargo, de todas ellas se infiere
que la fatalidad esté relacionada a determinado «ma-
leficio» 0 «muerto oscuro», cuya situacion puede
resolverse si la persona en cuestion se pone en ma-
nos del «brujo de Guanabacoa» o se «hace una lim-
pieza». No obstante, podriamos presuponer que si
«la magia de los chinos se reputa como la peor y la
mas fuerte de todas», la expresion «tienes un chino
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atras», variante muy parecida al altimo de los ejems
plos citados, se haya asociado desde sus ongenea
no solo a la fatalidad, sino también a los «efectog
irreparables» de su pretendida «brujeria, expresar:
do asi una mayor permanencia de la fatalidad o mala
fortuna de un individuo.

La incomprension de ciertos rasgos y elementos cu
turales de los chinos —que la barrera lingiiistica §¢
encargaria de acrecentar—, condiciono un estereo
tipo, una vision distorsionada mediante su atribu
cién a la accion de fuerzas misteriosas.
Los inmigrantes asiaticos que llegaron a Cuba (prin
cipalmente campesinos de las provincias de Guangs
dong y Fujian, en el sur de China), trajeron consigi
un sistema de creencias sustentadas en la perma
nencia y vitalidad de las tradiciones cl4nicas, estres
chamente vinculadas a la doctrina confuciana. En
esencia, sus practicas religiosas se fundamentaban
en el culto familiar-clanico a los antepasados, que
habia desempefiado un importante papel en la vida
social de China y que atin hoy conserva una podes
rosa influencia.

Por otra parte, a pesar de su relativo aislamiento,
africanos y chinos se vieron expuestos a un proceso
de relaciones interculturales que se origina en la plan-
tacion azucarera, tiene su continuidad en los palen-
ques y las guerras independentistas, y se consolida
en la familia, ya que los matrimonios mixtos condi-
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cionaron el acelerado mestizaje interracial e inter-
cultural.
En este contexto, muchos chinos, y sobre todo su
descendencia mestiza, se inician también en las prac-
ticas de la Santeria, la Regla Palera y hasta en la
denominada Sociedad Secreta Abakud, 1o que se va
a simultanear con la ejecucion de sus rituales tradi- -
cionales.
Siendo la Santeria un producto sincrético con un
marcado carécter abierto y un alto grado de adapta-
bilidad a los cambios y a la incorporacion de nuevas
concepciones y objetos simbolicos —lo cual se fa-
cilita por el caracter doméstico del culto—, es fécil
entender que en ciertos casos se asimilaran las so-
peras de porcelana china en los «canastilleros» y el
uso de sandalo e incienso en algunos rituales, segun
referencias de varios informantes.
Sin dudas es, en el transcurso de este proceso, don-
de se produce el sincretismo entre el oricha Shangd
y un ancestro venerado por los chinos, al que deno-
minan Kuan Kong. El culto al ancestro Kuan Kong,
fue muy extendido entre los chinos, ya que en Cuba
fue convertido en el protector de todos los inmigran-
tes, constituyendo el factor ideoldgico que aglutind
alos fundadores de las primeras sociedades chinas
en LaHabana. Con la llegada de nuevos grupos de
inmigrantes y la organizacién de los clanes chinos,
el culto a Kuan Kong cederé el paso a la veneracion
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del ancestro cieador del clan en cada sociedad. Sin
embargo, a pasar de ello, el culto a Kuan Kong no
perdié toda su vigencia. A nivel individual, muchogs
inmigrantes mantuvieron esa practica.
Curiosamente coincide que la primera sociedad del
tipo clanico organizada en Cuba fue Lung Con Cun
Sol, fundada en 1900. En ella se agrupan los des-
cendientes de cuatro apellidos: Lao, Chiong, Chitiy
Kuan. Y son precisamente los descendientes del
apellido Kuan, los que reconocen a Kuan Kong
como su antecesor y verifican su mitificacion.

Pero, jquien fue Kuan Kong ?

La historia se remonta al afio 220 de nuestra era, en

el momento del combate entre las facciones inter

nas de la decadente dinastia Han, que luchaban por
tomar el poder y sustituir al emperador. Segtin la-

leyenda, tres héroes fieles a la tradicion Han, se die~

ron cita para formular un pacto de unién y fidelidad
que se conoce como «el juramento en el jardin de
melocotonesy. He aqui un fragmento de su contenido;

Nosotros, Lao Pei, Kuan Yuy Chiong Fei, aun-
que no de una misma familia, llegaremos a ser
hermanos, para que uniendo nuestros corazo-
nes y nuestras fuerzas, ayudarnos uno al otro
en las dificultades y apoyarnos en los peligros,
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servir al Emperador y traer la paz al pueblo
sencillo... Rey Cielo y Reina Tierra sean testi-
gos de nuestro juramento y si uno de nosotros
falta a nuestro deber, jquéelcieloy lagentelo
castiguen!®

Se dice que mas tarde se uni6 a ellos Chiu Chi Lung,
amigo de Lao Pei. Desde entonces, los descendien-
tes de estos cuatro apellidos se consideran herma-
nos atendiendo al legado de sus antepasados.

Sin embargo, la fama de Kuan Yu por su valor, la
fidelidad a los principios del juramento y sus cuali-
dades de gran guerrero trascendio a su muerte (es
decapitado por los enemigos del Emperador), lue-
go de la cual fue convertido en Kuan Kong, es de-
cir, el ancestro venerado Kuan.

El culto a Kuan Kong y hermanos esta relacionado
con las practicas populares confucianas del culto a
los antepasados. Los chinos de Cuba acostumbraban
decir ciertos rezos, quemar incienso y reverenciar al
ancestro, 1o que consistia en hincarse de rodillas ante
su imagen, apoyar las palmas de las manos enel suelo
¢ inclinar la cabeza para mirar fijamente al divino Ti-
Chi, dios de la Tierra.

Generalmente, las imagenes de Kuan Kong se re-
presentan con el rostro pintado de rojo purpura. Este
color, simbolo de la vida para los chinos, identifica
también la lealtad, la fidelidad. Tanto el color rojo
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‘_‘/./:fomo algunas de las cualidades miticas de este an-
“cestro guerrero lo relacionan con el oricha Shangd
de la Regla Ocha.

San-Fan-Con: ser mitico cubano

Las fuentes consultadas, y entrevistas realizadas a

chinos no residentes en la Isla, confirman que el

nombre San-Fan-Con no es conocido en China ni
en otras comunidades chinas de Ultramar. La expli-
cacion sobre el origen de esta denominacién parece
estar asociada con una leyenda reconocida como
«Kuan Kong de Cimarrones.» En ella se narra que

en el poblado de Cimarrones, antigua provincia de
Matanzas:

Estaba Chung Si sentado en su casa y de pron-

to se apoderd de su cuerpo un espiritu que ha-
blaba el Ken Hong y le dijo: Yo soy el principe
que viajo por el espacio. Vengo a traer bienan-
danza para los hijos buenos que se acuerdan
del hogar abandonado. El Dios del Cielo pre-
miard a todo aquel que sea virtuoso, honrado,
trabajador y justo con vuestros hermanos. La
felicidad y la suerte os acompafiar4 si realizais
acto de beneficencia. Compartid vuestro arroz
con los necesitados.”
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La leyenda continda enumerando un conjunto de
preceptos sobre la piedad filial, la amistad y la fe en
el Dios del Cielo, que este espiritu transmitia a Chung
Si. Al considerarse a Kuan Kong como protector
de todos los inmigrantes chinos en Cuba, es 16gico
que esta revelacion fuera identificada como un men-
saje de ese ancestro.

En las fiestas a Kuan Kong en Cimarrones, se escri-
bian rétulos con fragmentos de esta leyenda desde
la temprana fecha de 1880, segin hace constar An-
tonio Chuffat en su libro Apunte historico de los
chinos en Cuba. Algunos informantes afirman que,
inspirada en esta leyenda, conmenz6 a ser frecuente
la frase cantonesa Sheng Guan Kong, para referirse
a este antepasado. La misma puede interpretarse
como «ancestro venerado Kuan vivo», o «ancestro
Kuan venerado en vida». Es posible presuponer que
la castellanizacion de esta frase mediante la tradi-
cion oral, fuera adulterando la fonética original, sus-
tituyendo finalmente la palabra sheng porel apocope
de «santo» (san).

De esta forma, San-Fan-Con penetra en la Santeria
cubana, para el cual algunos practicantes reservan
un espacio dentro de su mobiliario ritual. Sin em-
bargo, no se ha comprobado la existencia de un cul-
to particular a San-Fan-Con dentro de la santeria.
Ia memoria colectiva atesora leyendas sobre «mi-
lagros» concedidos por San-Fan-Con. Uno de los
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ejemplos mas conocidos, habla de un chino pobre
que le rogé retornar para morir en su tierra. Diag
después, el anciano gano un premio de la loteria, con’
cuyo importe pudo comprar el pasaje de regreso.
Como posibilidad comercial, San-Fan-Con no pasd
inadvertido para las casas dedicadas al negocio de
imagineria y objetos religiosos, En ellas se vendia
una oracion invocandolo como “poderoso santo de:
toda China” y “supremo Emperador del Celeste
Imperio”, sin tener que ver, realmente, con ninguna
de las dos cosas. Iconograficamente aparecia Kuan
Kong sentado, en compafiia de sus hermanos, con=
fundidos como ayudantes: Lao Pei y Chiong Fei,
ostentaban como él una alta jerarquia militar. Al fi=
nal de la oracidn se recomendaba utilizar tres velas
de sandalo vy leer tres veces el texto (tal vez igualan:
do el nimero con los personajes). |
El sincretismo y recontextualizacion de Kuan Kong
fue un proceso lento, a través del cual ese antiguo
ancestro venerado por los chinos y rebautizado en
Cuba como San-Fan-Con, se integré al conjunto de
nuestros seres miticos, convertido por la creencia
popular en una deidad cubana.
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Citas Capitulo IV
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